
اشاره
درمقالةحاضر،بهنقدتعريفش�عربااستفادهازتعاليم
قرآنكريمپرداختهايمتانشاندهيم،اولاًقرآنبرايشعرو
شاعرتعريفيروشندارد،ثانياًپيامبرشاعرنيستوقرآننه

تنهاشعرنيستبلکهداراياسلوبوحيانياست.

كليدواژهها:قرآنكريم،شعر،شعروشاعری

مشكل تعریف شعر
هگل در رس��الة »فن ش��عر« مي نویسد:»تعریف شعر و 
بیان اوصاف اصلي آن مش��كلي است ]تا آنجا[ كه تقریباً تمام 
كساني كه در این باب سخن رانده اند از حل آن فرو مانده اند« 

)زرین كوب، 47:1371(.
و  »یادداش��ت ها  كت��اب  در  زرین ك��وب  عبدالحس��ین 
اندیش��ه ها« این پرس��ش را مطرح كرده است كه »این 
اشكال از كجاس��ت؟« )همان: ص 148( و در جواب به 
این نكته اش��اره كرده كه مش��كل در تفاوت منظرهاست. 
چرا كه گاهي ش��عر را لطیفه اي نهاني دانسته اند و گاه تنها به 
جنبة ظاه��ري و لفظي آن توجه كرده اند )همان: 49-48(. از 
این رو مي نویس��د:»براي جواب دادن به این مش��كل، تعریف 
ش��عر را این گونه دانس��ته اند: »توصیف هنرمندانه اي است كه 
ب��ا زبان موزون و هیجان انگی��ز از جمال مطلوب به عمل آید« 

)همان: 52(.
در جایي دیگر، مرحوم زرین كوب این نظر خود را چنین 
تكمیل كرده است: » اما این بدان معنا نیست كه وزن و قافیه 
را مي توان در شمار اموري درآورد كه به شعر اختصاص دارند« 
)همان بخش دربارة ش��عر:57(. از طرف دیگر، 
ش��عر در گرو لفظ و معني هم نیس��ت )همان: 
ص59(، بلكه در شعر، ابهام و غموض اصلي كلي 
اس��ت كه از میان نقادان قدیم عرب كساني نیز 
مانند ابوهلال عس��كري و عبدالقاهر جرجاني و 
ابن اثیر آن را در شعر معتبر شمرده اند. )همان: 
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»ابهام و غموض« در كلام است كه البته خود امري كلًا مبهم 
اس��ت. لذا آی��ا در اینجا حق نداریم از خود بپرس��یم: »چگونه 

ممكن است مبهمي را با مبهمي دیگر شرح و تعریف كرد؟«

آیا قرآن از شعر و شاعري تعریفي دارد؟
در لغت نامة دهخدا، ذیل»شعر« مي خوانیم: »و چون آیة 
ش��ریفة والشعراء یتبعهم الغاون نازل ش��د، حسان بن ثابت و 
تني چند از ش��عرا كه موضوع بیشتر اشعارشان توحید، تذكیر 
و وعظ ب��ود، نزد پیغمبر آمدند و گفتن��د: »اي پیامبر خدا! با 
ای��ن آیه تكلیف ما چیس��ت؟« پیامبر)ص( فرم��ود: »مؤمن با 
شمش��یر و زبانش جهاد مي ورزد و اشعار شما دربارة جنگ با 
كفار و نكوهش آنان در حكم تیراندازي به كفار است« )دهخدا، 

1377، ج9: 14297(.
محمدرضا حكیمي در كتاب»ادبیات و تعهد در اس��لام« 
در این باره مي نویسد: »طبع شعر و لطافت شعور، ودیعة الهي 
اس��ت.« در اسلام آنچه منع شده، انحراف است در كاربرد این 
ودیعه. وگرنه شعر غیر منحرف، شعر موضع دار راستین، ستوده 

شده است...«
علام��ة امیني در این ب��اره مي گوید: »ب��ه بركت قرآن و 
سنت، گروهي شاعر در میان صحابة پیامبر به هم رسیدند كه 
جلو چش��م پیامبر اكرم به دفاع از اس��لام مي پرداختند. اینان 
مانند ش��یران ژیان در جان و عرض شرك و ضلال مي افتادند 
و مانند بازهاي ش��كاري، دل ها و گوش ه��ا را صید مي كردند. 
این ش��اعران همواره با پیامبر بودند... اینان با شمش��یر شعر و 
تیر س��خن از مبادي اس��لام دفاع مي كردند و ب��ا زبان، در راه 
خدا جه��اد مي کردند؛ ]مانند[ عباس ب��ن عبدالمطلب، كعب 
بن مالك، عبدالله بن رواحه، نابغة جَعدي، ضَرار اس��دي، ضَرار 
قُرش��ي، كعب بن زُهیر، قیس بن صَرمه، امیه  بن صَلت، نعمان 
بن عَجلان، عباس بن مرداس، طفیل بن غَنوي، كعب  بن نَمط، 
مال��ك  بن عوف، صَرمه  بن ابي انَس، قیس بن بَحر، عبدالله  ابن 
حَرب، بُحیر بن ابي سُلمي و سُراقه  بن مالك. این روح اسلامي 
كه از ش��عر متعهد اینان مي تراوید، دل و جان افراد جامعه را 
تسخیر مي كرد؛ در اندیشه ها راه مي یافت و آن ها را مي ساخت، 
و با افكار در مي آمیخت. این تأثیر تا آنجا بود كه زنان ش��اعرة 
مس��لمان را نی��ز تحت نفوذ ق��رار داد و آنان را بس��یج كرد تا 
با ش��عرهاي اس��توار و زیباي خویش، از حوزة آرمان و فكر و 

حماسة اسلام حمایت كنند. این بانوان خدیجه همسر پیامبر، 
سُ��عدي دختر كُریز، شیما دختر حارث بن عبدالعزي )خواهر 
رضاعي پیامبر(، هند دختر ابَان بن عَباد، خَنسا شاعرة معروف 

و... بودند )حكیمي، 22-23:1373(.
قرآن كریم براي»ش��عر« علاوه بر عناصر س��ه گانه اي كه 
اهل ادب براي ش��عر اصیل قائل هستند ) قالب، لفظ و معني- 
زرین ك��وب، 64:1358(، ب��ه عنصر چهارمي ب��ه نام »كاركرد 

اندیشة اصلي شعر« نیز توجه دارد.
قرآن كریم با آوردن كلمات »شعر« )آیة 69 سورة یس(، 
»ش��اعر« )آیة 41 س��ورة حاقه( و »ش��عراء« )آیة 224 سورة 
شعراء(، با زبان و شیوه اي خاص به صحابة گرامي شان و نیز ما، 
نكاتي را آموزش مي دهند كه با تأمل و تعمق در آن ها مي توان 
به حل مش��كل ش��عر كمك كرد. چرا كه ب��ه فرمودة مولاي 
متقیان»قرآن سرچشمة علوم اس��ت« ) معادیخواه، 1373، ج 

.)4109:8

شعر و شاعر نزد ائمة هدي)ع( چگونه بوده است؟
محمد رضا حكیمي در كتاب »ادبیات و تعهد در اس��لام« 
در این باره مي نویسد: »امامان نیز هر كدام گروهي شاعر زبده 
داشته اند و به اهمیت و تأثیر نفوذ شعر توجه مي كرده و توجه 
مي داده اند. چنان كه از جمله نوشته اند كه امام جعفر صادق)ع( 
دستور داد، شعر شاعر ش��یعي، سُفیان عبدي را به كودكان و 
نوجوانان بیاموزند تا از سال هاي كودكي، شور دیني و حماسة 
اعتقادي در وجود آنان زنده شود و سرگذشت ها و حماسه هاي 
مردان خدا با خون ش��یعه بچگان مم��زوج گردد« )حكیمي، 

.)23:1373

بخش اول: درآمدي بر نقد قرآني »تعریف شعر«
»نقد ادبي« از جمله علوم و فنون ادبي است كه متأسفانه 
حق آن در جامعة ادبي ما ادا نش��ده اس��ت. تا آنجا كه پس از 
گذشت س��ال هاي بسیاري از تأسیس رش��تة »زبان و ادبیات 
فارس��ي« در دانشگاه هاي ایران، اخیراً )اردیبهشت ماه 1387( 
اولین مجلة دانش��گاهي مخصوص بررس��ي هاي ادبي با عنوان 
»فصل نامة نقد ادبي« به همت »دانشگاه تربیت مدرس« شروع 

به فعالیت كرد.
از میان ان��واع گوناگون نقد ادبي، به نق��د دیني ادبیات- 
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خصوصاً- نقد ادبي از نگاه اسلام بسیار كم توجه شده است. از 
ای��ن رو، طرح آن در متون ادبي از چند جمله یا عبارت تجاوز 

نكرده است. )ایزدپناه،  67:1378(. 
نقد ادبي یكي از انواع علوم ادبي است كه در دنیاي غرب و 
جوامع مسلمان، تاریخ درس آموز و جایگاه بلندي داشته است.

مؤلف كتاب » در قلمرو فلس��فة ادبی��ات و ادبیات دیني« براي 
نقد، انواعي قائل ش��ده اس��ت كه عبارت اند از: نقد علمي، نقد 

ادبي و نقد دیني )پیشین(.
وي درب��ارة نق��د دین��ي- خصوص��اً نقد از نظر اس��لام- 
مي نویسد: »شیوة نقد اسلامي جز در صدر اسلام و تا حدودي 
در عصر مرحوم سید رضي و سید مرتضي در عراق، همواره در 
بوتة فراموش��ي بوده است. اینك كه با ظهور انقلاب اسلامي از 
مجراي اندیشة بزرگ احیاگر اسلام، امام خمیني)ره(، فرهنگ 
اس��لامي حیاتي دوباره یافته است، مي بایست همراه با انقلاب 
اس��لامی در عرصة هن��ر و ادبیات نیز انقلاب اساس��ي صورت 
مي پذیرف��ت« )همان: 97(. از این رو، جاي تعجب ندارد كه در 
كتاب ه��اي نقد ادبي تنها به ای��ن انواع نقد ادبي بر مي خوریم: 
»نقد اخلاقي، نقد اجتماعي، نقد روان شناس��ي، نقد تاریخي و 

نقد فني« )زرین كوب، 66-132:1372(.
بر این اس��اس و ب��ه ناچار، به عنوان مقدم��ه اي بر معرفي 
نقد دیني یك اثر ادبي باید گفت: »آثار ادبي به لحاظ اندیش��ه 
به چهار نوع تقس��یم مي ش��وند: آثار گمراهگ��ر )مبتذل(، آثار 
سرگرم كننده، آثار نشاط آور و آثار هدایتگر و حكمت آمیز. قرآن 
و اهل عصمت، آثار نوع اول و دوم را » لَهوي الحدیث« )سورة 
لقمان، آیة 6( مي دانند و ادبیات نوع سوم )نشاط آور( با كتاب 
و سنت مباینتي ندارد. ]از سوي دیگر[ قرآن كه خود را كتاب 
هدایت و حكمت نامیده اس��ت، انواع اثر ادبي- هنري همچون 
قصه، شعر، تمثیل و حكایت، طنز، رمان، كاریكاتور، نقاشي و... 
را به ش��رط هدایتگري به سوي خداگونگي و یا ایجاد نشاط و 
شادابي اهل ایمان، تش��ویق و حمایت كرده است« ) ایزدپناه، 

.)107-109:1378

قرآن شعر نیست و پیامبر)ص(شاعر نیست
الف. پیامبر)ص( و قرآن

بسیاري از اهل فضل اذعان مي كنند، قرآن كه شاهكاري 
ادبي اس��ت، در گزینش سبك و ش��یوة هنري، هم حق ذهن 
)باطن و فهم( و هم حق چشم )ظاهر و نمود زیبا( را ادا كرده 
اس��ت )همان: 109(. از این رو، براي بیان مقاصد خویش علاوه 
بر زیبایي هاي ظاهري از چهار اس��لوب زباني اس��تفاده كرده 
است: زبان یا اسلوب علمي، تمثیل داستاني، تمثیل محض، و 

اسلوب بلاغي و عروضي )پیشین(.
ب��ا توجه به مطالب بالا مي توان نتیجه گرفت كه رس��الت 
ش��عر، تصویر س��ازي زیبا با صور خیال نیس��ت. لذا در تعریف 
شعر نباید به الزام حضور»واژه ها و تركیب هاي مناسب و بدیع، 
قالب مناس��ب، موسیقي و آهنگ، صور خیال و احساس یا بُعد 
عاطفي« بس��نده كرد بلكه به »اندیشه یا پیام متعالي« نیز در 

صدر تعریف توجه كرد )همان: 107(.
بر این اس��اس و به گفتة قرآن كریم، این كتاب آس��ماني 
ش��عر نیست؛ هر چند ممكن است برخي از آیات واجد شرایط 
ش��عر بودن باش��ند یا حتي برخي از سور مباركة آن شعر گونه 
باشند. پیامبر )ص( نیز ش��عر نگفته كه كلام او این گونه نبوده 
است. و صد البته شأن پیامبر اكرم)ص(، هم والاتر از آن بود كه 
خود شعر بگوید و هم شعر نگفت تا نتوانند به او تهمت شاعري 
بزنند. بلكه شاعران توانایي در محضر ایشان حضور داشتند كه 
زبان گویاي شعر خود را در خدمت بیان و دفاع از اسلام علیه 

كفار و معاندان از نیام بیرون مي كشیدند.

پیامبر)ص( شاعر نیست
خداوند و مسلمین از اولین روزهاي ظهور اسلام، از ساحت 
پیامبر اكرم)ص( و وحي الهي دفاع كرده اند. ما نیز در اینجا به 

این مهم مي پردازیم.
1. ابوهلال عس��كري در كتاب»معیار البلاغه« مي نویسد: 
»در بیش��تر كلام آن حضرت)علیه السلام( سجع جاري است« 
)عس��كري، 356:1372(. ابوه��لال در كتاب��ش به عنوان ذكر 
نمونه اي از كلام مبارك رسول)ص( مي نویسد: »چون حضرت 
پیغمبر)ص( وارد مدینه شد... فرمود: ایها الناس افشو السلام و 
اطعموا الطعام و صلوالارحام و صلّوا باللیل و الناس نیام، تدخلوا 
الجنّه بس��لام )یعني اي مردم بلند سلام كنید و طعام بدهید 
و صلة رحم كنید و ش��ب نماز بخوانید، در حالي كه مردم در 
خواب اند تا به سلامت داخل بهشت شوید( )همان: 356(. این 
كلام ابوهلال عس��كري را با این سخن مصطفي صادق رافعي، 
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نویس��نده و ادیب تواناي مصر قرن بیستم تكمیل كنیم كه در 
كتاب »اعجاز قرآن و بلاغت محمد)ص(« مي نویس��د: »بدون 
ش��بهه پیغمبر)ص( فصیح ترین عرب بوده1 و به تكلف س��خن 
نمي گفت��ه و منظور او تنها زینت كلام نبوده و س��خن خود را 
به وس��ایل مصنوعي نمي آراسته و از به كار بردن كلمات نازیبا 
و مُس��تكره خودداري مي كرده و گفته هاي وي داراي تأویلات 
بعی��دي نبوده، اس��لوب او زیب��ا و روش آن نیك��و و طریقة او 
محكم بوده اس��ت. به ط��وري كه خوانندگان آن آث��ار، الهام و 
نتای��ج حكمت و مقاصد عقل��ي را در آن مي یافتند تا آنجا كه 
جاحظ دربارة سخنان او گفته است: سخن محمد)ص( داراي 
حروف��ي كم و معان��ي زیاد بود. كلم��ات او جامع بین عظمت 
و س��ادگي و وضوح دلالت و كمي كلمات بود... هیچ س��خني 
نافع تر، راس��ت تر، موزون تر، زیباتر، بجاتر و سهل تر از سخنان 
او نیس��ت« )همان: 198-197(. و »نقل از عایش��ه اس��ت كه 
مي گفت محمد)ص( مانند ش��ما به تعجیل سخن نمي گفت. 
س��خنان او ش��مرده و واضح بود و به ط��وري تكلم مي كرد كه 
هرگاه ش��نونده آن را مي شمرد، كلمات آن را احصا مي كرد.« 

)همان: 203-204(.
2. »پیغمبر)ص( در زندگانی خود هیچ گاه ش��عری انش��ا 
نکرد و هر گاه در مقام استشهاد، شعری از دیگران بر زبان وی 
جاری می گش��ت آن را از وزن خارج می کرد و ترتیب آن را د ر 
هم می شکس��ت و یا اگر درس��ت می خواند تمام شعر را انشاد 
نمی کرد. این معنی ممکن است احیاناً به واسطة فراموشی و یا 
اشتباه در وزن برای کسانی رخ دهد ولی التزام به آن مخصوص 

به پیغمبر)ص( بوده است« )همان: 208-209(.
مصطفی صادق رافعی در فصل بیست ویکم کتاب »اعجاز 
قرآن و بلاغت محمد«، ش��واهدی را نقل کرده است که نشان 

از این التزام پیامبر اکرم)ص( به خودداری از شعرسرایی دارد. 
)هم��ان: 212-208(. اگ��ر چنین نبود، اتهام ش��اعری رد که 
نمی شد، دامن گیر رس��ول اکرم)ص( نیز می شد که صد البته 

چنین چیزی در تاریخ ثبت نشده است. 

خداوند، قرآن و شاعری
قالب��ی که عرب عصر ن��زول برای س��خنان بلیغ خویش 
برمی گزید، ش��عر )قصی��ده( بود ولی قرآن در هندس��ه ای که 
درون کلام خود در افکنده، راهی مخالف پیمود؛ به گونه ای که 
با تأکید بر نثر جدی و مذمت ش��عر و شاعری، کلامی ساخته 
و پرداخته ش��د که نه به نثر خالص ش��باهت داش��ت و نه به 
ش��عر تمام )ناش��ناس، 1377: 110(. چرا که شعر »موسیقی 
عروضی دارد« )پیش��ین(. و »موس��یقی کلام در آن به گونه ای 
است که موجب غفلت مستمع از معنا می شود« )همان: 112(. 
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»بنیان ش��عر بر استعاره اس��ت« )همان: 113( و »شعر بدون 
صور خیال پرمایه نیس��ت« )همان: 114(. درحالی که »حضور 
فقه و آیات الاحکام نیازمند نثری قاطع است« )همان: 116(. 
از سوی دیگر، »اسالیب رایج در کلام عرب هنگام نزول قرآن، 
عبارت بود از: اسلوب محاوره ای، اسلوب خطابی، اسلوب شعری 
و اسلوب سجع. اسلوب محاوره ای در گفت وگوهای روزانه به کار 
می رفت، اس��لوب خطابی بین خطیبان و سخنوران رایج بود، 
اسلوب شعری بر پایة بحور معروف عروضی بود و اسلوب سجع 
متکلف را کاهنان به کار می بردند اما قرآن ش��یوه ای از بیان را 
آورد که اعراب با آن آشنایی نداشتند و با همة شیوه های رایج 
بیان فرق داش��ت. حتی کلام پیامب��ر)ص( و حضرت علی)ع( 
که در اوج فصاحت است، به هیچ  وجه رنگ و بوی کلام قرآنی 

ندارد« )عظیم زاده و دیگران، 1380: 225(.
علاوه بر مطالب بالا، سیدقطب در کتاب »آفرینش هنری 
در قرآن« می نویسد: »بافت آهنگین قرآن بر یک نسق نیست 
و موس��یقی و سجع آن بر حسب مقتضای سخن و مقام تغییر 
پی��دا می کند که ای��ن نغمة قرآنی پرت��وی از تلفیق حروف و 
کلم��ات و تابع کوتاهی و بلندی فواصل اس��ت« )س��یدقطب، 

.)105-106 :1360
ابوهلال عس��کری در کتاب »معیار البلاغه« می نویس��د: 
»کلام نث��ر تا مزدوج )دارای س��جع( نباش��د نیکو و با حلاوت 
نیس��ت. کلامی که از مزدوج خالی باش��د، بلاغت ندارد و اگر 
کلامی یافت ش��ود که بلیغ و از مزدوج بی نیاز باش��د، هر آینه 
قرآن می باش��د؛ زیرا در نظم از کلام مخلوق خارج اس��ت. در 
عین حال، در آن مزدوج زیاد است« )عسکری، 1372: 355(.

به عبارت دیگر، سجع که یکی از محسنات کلام است، هم 
در نثر و هم در ش��عر به کار می رود. سیوطی در کتاب خود در 
مورد کاربرد س��جع در قرآن کریم می نویسد: »بعضی که حد 
وس��ط را قائل اند، چنین نظر دارند که هر چند س��جع زینت 
س��خن اس��ت، احیاناً به تکلف می انجامد. پس این نظر بر آن 

اس��ت که نه در تمام س��خن به کارآید و نه سخن از آن خالی 
بمان��د و به آن مقدار ک��ه خاطر آن را جل��ب می کند، به طور 
خودکار نه با تکلف، در سخن پذیرفته شود« )سیوطی، 1363: 

.)312-313

قرآن کریم و شاعران جاهلی
علامه آیت الله سیدابوالقاس��م خوئ��ی در کتاب »مرزهای 
اعجاز« می نویس��د: »عرب جاهلی در فن فصاحت و بلاغت بر 
ملل دیگر برتری داش��ت و در فن��ون ادب به عالی ترین درجه 
رس��یده بود... عنایت آنان به ش��عر به حدی رس��یده بود که از 
میان اشعار انبوه دوران جاهلیت، هفت قصیده از بهترین اشعار 
را انتخاب نموده و آن ها را با آب طلا روی پارچة کتانی نوشته 
و به دی��وار کعبه آویخته بودند... از این رو، مش��یت حکیمانة 
اله��ی بر این تعلق گرف��ت که پیامبر خود را ب��ا اعجاز بیان و 
بلاغت خارق العادة قرآن مبعوث س��ازد تا ملت عرب بدانند که 
قرآن او سخن خداست و فصاحت و بلاغت آن از حدود توانایی 
بشر خارج می باشد. این مطلب به قدری روشن بود که هر فرد 
منصفی از آن ها را به اقرار واداشت« )خوئی، 1349: 34-36(. 
»حت��ی ولیدبن مغیره که به درخواس��ت ابوجهل دربارة قرآن 
نظر داد، گفت: به خدا قسم در میان شما کسی از من به اشعار 
عرب آش��ناتر نیست. هیچ کس از ش��ما به پایة من در احاطه 
به فنون ش��عر از رجز و قصیده و اقس��ام س��خن نمی رسد. به 
خدا قس��م، سخن محمد)ص( شبیه هیچ کدام از آن ها نیست. 
به خدا قسم س��خن او دارای حلاوت و شیرینی خاصی است؛ 
از هر س��خن برتر اس��ت و بالاتر از آن سخنی نیست« )همان: 

.)80-81

پیامبر)ص(، و شـعر و شاعری در دوران جاهلی و پس 
از آن

در اینجا لازم است ابتدا به دو نکته اشاره کنیم
نخس��ت آنکه ش��عرای جاهلی ادعا می کردن��د با جن ها 
ارتباط دارند )الکس��اندر وگیب، 1362: 40( و اشعارشان القا 
شدة جنیان است. بنابراین فوق بشری و غیرقابل تقلید است. 
اغل��ب آن ها به نام اجنه تخلص می کردند و  برای خود اس��م 
مس��تعاری در این رابطه قرار می دادند. به همین دلیل اس��ت 
که مردم هم زمان پیامبر)ص(، س��خنان او را در زمینة چنین 
فرهنگی، جن زدگی و ش��عر ش��یاطین می نامیدند )بازرگان، 
1375: 76( که خداوند در هفت آیة انتهایی س��ورة ش��عراء 
)آیات 221 تا 227( ابتدا این گونه از آنان می پرس��د: »آیا به 
ش��ما خبر بدهم که ش��یاطین بر چه کسی نازل می شوند؟« 
)آیة 221( و پاس��خ می دهد: »)ش��یاطین( بر هر دروغ گوی 
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تعریف اسلوب وحیاني
با توجه به مطالب بالا، مي توان اس��لوب نو و ش��یوة ادبي 
ویژة قرآن را كه یكي از چهار پایة اعجاز بیاني قرآن كریم است 
)عظیم زاده و دیگ��ران، 217:1380(، اس��لوب و حیاني نامید. 
چون چنین اسلوبي، ودیعة الهي و كلامي موضع دار و راستین 
)هدایتگر به س��وي خدا گونگي و یا ایجاد نش��اط و شادابي در 
دل اهل ایمان( اس��ت. در آن از نظر كاركرد اندیش��ة انحرافي 
دیده نمي ش��ود و عناصر س��ه گانة قالب، لفظ و معني در كنار 
چهار ش��كل»زبان علمي، تمثیل داس��تاني، تمثیل محض، و 
اس��لوب بلاغي و عروضي« به كار برده ش��ده اند. لذا قرآن برتر 
از ش��عر اس��ت و مقام ادبي پیامبر)ص(- اگ��ر چنین تعبیري 
درس��ت باش��د!- والاتر از مقام هر ش��اعر یا نویسندة دیگر در 
جهان است. به بیان دیگر، عبارت »وماعلمناه الشعر و ماینبغي 
له« )یس/69( مبین این نكته اس��ت كه مقام نبوي و وحیاني 
پیامبر)ص( با مقامات دنیوي انس��ان هاي دیگر قابل مقایس��ه 
نیس��ت، چه برسد به اینكه بخواهیم پیامبر گرامي اسلام)ص( 
و ق��رآن كریم را با فرد یا گروهي و اثر ی��ا نوعي از انواع ادبي، 
در وجهي مش��ابه بدانیم. این در حالي است كه در قرآن كریم 

كاربرد انواع ادبي را در نهایت لطافت و زیبایي مي یابیم.

گنهکار نازل می شوند و  آنچه را می شنوند ]توأم با دروغ های 
بس��یار به آن ها[ القا می کنند. ]چرا که[ اکثرش��ان دروغ گو 
هس��تند.« )آی��ات 222 و 223(. »)نکتة دیگر آنکه( ش��عرا 
کس��انی هس��تند که گمراهان از آنان پیروی می کنند« )آیة 

 .)224
بر این اس��اس، اولًا به دلیل آنکه گمراهان از پیامبر)ص( 
پی��روی نمی کنند. ثانیاً پیامبر)ص( فردی دروغ گو و گناهکار 
نبوده و نیس��ت و بنابراین شیاطین بر او نازل نخواهند شد تا 
چیزی بیاموزند؛ چه ش��عر باش��د و چه پرت و پلا. به علاوه، با 
سیري در تاریخ شعر عرب به این نكته پي مي بریم كه »شعر 
عرب��ي در آغاز داراي قوافي متنوع )در یك ش��عر واحد( بوده 
اس��ت. پس چون ش��اعران بنا را بر سرودن اشعار داراي رَوي 
نهادند، این ش��كل قافیه س��ازي، بقیة اَشكال را تحت الشعاع 
خ��ود قرار داد و گذش��ت روزگار نیز نتوانس��ت در این قانون 

خللي ایجاد كند« )حسني، 90:1383(.
براین اساس، از نظر عرب قبل از اسلام و پس از آن، یك 
قطعة شعري، تعدادي بیت است )همان: 11( كه مقفا به یك 
رَوي باشند. اگر از این منظر به سوره هاي قرآن كریم نیز نگاه 
كنیم، باز هم به شعر نبودن قرآن كریم از منظر علوم عروض 

و قافیه عربي پي مي بریم.

وحي الهي و مردم جهان
مرحوم دكتر خانلري در یكي از آخرین نظراتش در مورد 
شعر و شاعري مي گوید: »باز هم حرف خواجه نصیر را تكرار 
مي كنم كه مس��ئلة لذت بردن از وزن، بس��ته به این است كه 
در چه جامعه اي باش��د و چه زمان��ي. آنچه در یك زمان بین 
قومي مستحس��ن اس��ت، پیش همان ق��وم در زمان دیگري 
نامستحس��ن خواهد بود. س��لیقة یك قوم با ق��وم دیگر فرق 
مي كند« )اقبالي، 78:1370(. از س��وي دیگر، شهید مطهري 
در كتاب »وحي و نبوت« مي نویس��ند: » بسیاري از سخنان 
زیب��ا مخصوص یك عصر اس��ت و با ذائقة عصر دیگر جور در 
نمي آی��د و یا حداقل مخصوص ذوق و ذائقة یك ملت اس��ت 
كه از فرهنگي مخصوص برخودار مي باشند. ولي زیبایي قرآن 
نه زمان مي شناس��د و نه نژاد و ن��ه فرهنگ مخصوص. همة 
مردم��ي كه با زبان قرآن آش��نا ش��دند، آن را ب��ا ذائقة خود 

مناسب یافتند« )مطهري، 106:1357(.
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